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SINODALIDADE COMO “DIMENSAO
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Retomando e aprofundando a eclesiologia conciliar

SYNODALITY AS “CONSTITUTIVE DIMENSION
OF THE CHURCH”

Resuming and deepening the conciliar ecclesiology
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Sintese: A expressao “sinodalidade” tem se tornado cada vez mais uma
categoria eclesioldgica central e decisiva no processo de renovagao/re-
forma eclesial desencadeado pelo Papa Francisco. Ela expressa e indica
o “caminhar juntos” de todo o povo de Deus na diversidade de seus
carismas e ministérios. Trata-se, no fundo, de uma retomada e de um
aprofundamento da eclesiologia conciliar, desenvolvida a partir e em
torno da categoria “povo de Deus”. Nao sem razao, muitos autores tém
falado de uma nova etapa no processo de recepgao conciliar com Fran-
cisco. Para ajudar na compreensao dessa expressao/categoria eclesiold-
gica, retomaremos o processo de renovacio eclesial desencadeado pelo
Concilio Vaticano II e mostraremos como esse processo ¢ retomado e
aprofundado por Francisco em termos de sinodalidade, explicitando
seu sentido e alcance e seu fundamento teoldgico-eclesiolégico.
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Abstract: The expression. “synodality” is increasingly becoming an ec-
clesiological category, central and decisive in the process of the eclesial
renovation/reform launched by Pope Francis. It expresses and indicates
the “walk together” of all the people of God in the diversity of their
charismas and ministries. Basically it has to do with a retaking and
a deepening of the conciliar ecclesiology developed from and around
the category of “people of God”. Not unreasonably, some authors have
been talking of a new phase in the process of conciliar reception that
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started with Pope Francis. In order to help in the understanding of
this ecclesiological expression/category we will resume the process of
ecclesial renovation launched by the Vatican II Council and will show
how this process is recaptured and deepened by Pope Francis in terms
of synodality, thus making its sense, its reach and its teological-ecclesio-
logical basis clearer.

Keywords: Second Vatican Council; God’s people; Francisco; Synoda-
lity; Reform.

Introducao

O processo de renovagao/reforma eclesial proposto e conduzido por
Francisco estd estruturado em torno de dois aspectos fundamentais e
insepardveis do mistério da Igreja: missao e sinodalidade. Trata-se de
uma reforma missiondria (“Igreja em saida para as periferias”) e sinodal
(“caminhar juntos” de todo povo de Deus), na qual a missao é com-
preendida e vivida de modo sinodal e a sinodalidade é compreendida
e vivida em perspectiva e dinamismo missiondrios. No fundo, trata-se
de uma retomada e de um aprofundamento do processo de renovagio
eclesial desencadeado pelo Concilio Vaticano II e que teve na Igreja
da América Latina sua expressao mais intensa e fecunda. Podemos fa-
lar mesmo de uma nova etapa no processo de recep¢ao do Concilio
com Francisco. E um indicio muito significativo disso ¢ a retomada da
expressao “povo de Deus” como categoria eclesioldgica fundamental.
Desde o Sinodo dos Bispos de 1985, essa expressao perdeu centralidade
nos documentos do magistério romano, sendo preterida e ofuscada pela
expressao “‘comunhio” que, embora possa expressar bem o mistério da
Igreja como “povo de Deus” na diversidade de seus carismas e minis-
térios, nao raramente foi/é compreendida num sentido mais reduzido
e até distorcido de obediéncia ao magistério.! Francisco retoma a ecle-
siologia do povo de Deus em termos de “comunhio”, mas tratando a
comunhio no sentido amplo do “povo de Deus”, no qual se insere e se
compreende adequadamente o préprio ministério ordenado na Igreja.

A expressao “sinodalidade” encontra, aqui, seu lugar, seu sentido
e sua fun¢io na eclesiologia de Francisco. Expressa e indica uma “di-
mensao constitutiva da Igreja”, enquanto “povo reunido na unidade do
Pai e do Filho e do Espirito Santo” (LG 4), a0 mesmo tempo em que

1. Cf. COMBLIN, O Povo de Deus, p. 115-132.
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possibilita uma adequada compreensio da diversidade de carismas e
ministérios, enquanto expressao e servi¢o sinodais. Mais que um mero
procedimento operativo, “sinodalidade” indica/designa a prépria natu-
reza da Igreja “povo de Deus” que é “mistério de comunhao”. E ¢ isso
que queremos tratar, retomando a eclesiologia conciliar e explicitando
com Francisco seu cardter/dinamismo sinodal.

1. Renovagao/reforma conciliar da Igreja

O ministério pastoral de Francisco s6 pode ser compreendido no
contexto mais amplo do processo de renovagao/reforma eclesial desenca-
deado pelo Concilio Vaticano II e dinamizado pela Igreja latino-america-
na. Ele pode mesmo ser caracterizado como retomada e aprofundamento
desse processo.” Nio por acaso, ¢ comum se referir a Francisco e seu
ministério pastoral como uma “nova primavera eclesial”: expressao usada
nos anos de 1960 para indicar o significado de Jodo XXIII e do Concilio
na vida da Igreja; expressao usada atualmente para indicar a novidade
de Francisco e seu projeto pastoral em relagao ao que se convencionou
chamar na Europa “inverno eclesial”, cuja tradugao nordestina mais ade-
quada seria “seca eclesial”. Dai a importancia e necessidade de retomar o
processo de renovagao/reforma conciliar da Igreja para se compreender
adequadamente o sentido e o alcance teolégico-pastorais do que Francis-
co designa com as expressoes “sinodalidade” e/ou “Igreja sinodal”.

A celebra¢io dos 50 anos do Concilio Vaticano II, providencial-
mente acontecida em tempos de Francisco, provocou e favoreceu uma
retomada dos documentos e debates conciliares. E o projeto de renova-
¢ao/reforma eclesial desencadeado por Francisco tem possibilitado, nao
sem resisténcias, a retomada e o aprofundamento do processo conciliar,
marcando uma nova etapa em seu processo de recepcio eclesial. Estd
em jogo aqui a propria compreensio da Igreja e sua missao no mundo.

Em seu comentdrio a Constituicio Dogmadtica Lumem Gentium,
Gerard Philips, professor da Universidade de Lovaina e secretdrio ad-
junto da comissao teolégica do Concilio, recorda que “a doutrina da
natureza da Igreja ocupava o centro de interesse da teologia desde o fim
da primeira guerra”, afirma que esse foi o “grande assunto” do Concilio
e defende que “a Constituigao ‘sobre a Igreja’ deve ser considerada a

2. Cf. PASSOS; SOARES, Francisco; SILVA, Papa Francisco, SANCHES; FIQUEIRA, Uma Igreja
de portas abertas; TRIGO, Papa Francisco; BRIGHENTTL, Os ventos sopram do sul.
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pedra angular de todos os decretos publicados”.? Prescindindo aqui do
debate mais complexo da questdo de se o Concilio deve ser interpretado
a partir e em funcio do didlogo da Igreja com o mundo (GS), como fez
a Igreja latino-americana a partir de Medellin, ou das declaragdes dog-
mdticas sobre a Igreja (LG), como propée Philips,* nao hd davida sobre
a importancia e a centralidade da doutrina sobre a Igreja no Concilio
Vaticano II. O tema é amplo e complexo e seu tratamento adequado
extrapola os limites e objetivos desse trabalho. Vamos nos restringir aqui
a indicar e esbocar dois descolamentos ou mudancas conciliares funda-
mentais na compreensao da Igreja que sdo decisivos para uma adequada
compreensio teoldgico-pastoral da “sinodalidade”, tal como entende e
propde Francisco: de uma Igreja como “sociedade perfeita” para uma
Igreja “sacramento de salva¢ao”; de uma Igreja como “sociedade desi-
gual” para uma Igreja “povo de Deus”.” Nao seria exagero nem reducio-
nismo afirmar que “sacramento de salva¢ao” e “povo de Deus” consti-
tuem a base e o niicleo essencial da eclesiologia conciliar.

A reflexdo teolégico-sistemdtica sobre a Igreja (eclesiologia) ou, na
linguagem cldssica, o Tratado sobre a Igreja (De ecclesia) foi se desenvol-
vendo a partir do século XIV no contexto das disputas entre o papado
e os reis e imperadores e, sobretudo, da reforma protestante no século
XVI. Nasce como afirmagio dos poderes, das prerrogativas e dos di-
reitos da Igreja e, mais concretamente, do papado. E nasce como uma
reflexdo de cunho fundamentalmente juridico-apologético, como parte
da ciéncia candnica que se desenvolve a partir do século XII com o fa-
moso Decreto de Graciano. Isso condicionard decisivamente a reflexao
eclesioldgica até a primeira metade do século XX, centrando-se ou mes-
mo reduzindo-se aos aspectos institucionais, hierdrquicos e juridicos da
Igreja.® Yves Congar chega a falar de um reducionismo da “eclesiologia”
a uma espécie de “hierarcologia”.” Dois conceitos, insepardveis, mas ir-
redutiveis, sdo particularmente importantes e decisivos nessa compreen-
sdo institucional-juridico-hierdrquica da Igreja: “sociedade perfeita” e
“sociedade desigual”.

3. PHILIPS, A Igreja e seu mistério no II Concilio do Vaticano, p. 1-2.

4. Cf. AQUINO ]R, Renovar roda a Igreja no Evangelho, p. 84-87.

5. Cf. FRIES, Modificagio e evolugio histérico-dogmadtica da Imagem da Igreja, p. 52.

6. Cf. PIE-NINOT, Introdugdo a eclesiologia, p. 13-26; CONGAR, Os leigos na Igreja, p. 61-77.
7. CONGAR, Os leigos na Igreja, p. 65, 72.
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A compreensao de Igreja como “sociedade perfeita” (societas perfecta)
se consolida e se desenvolve no contexto da contrarreforma em reagao
a ideia luterana de Igreja “espiritual” e/ou “oculta” (ecclesia spiritualis,
abscondita). Enquanto a reforma protestante vai insistir no aspecto espi-
ritual-oculto da Igreja, a contrarreforma romana vai insistir no aspecto
visivel-institucional-hierdrquico da Igreja.® Roberto Belarmino (1542-
1621), que “baseia toda a sua teologia na controvérsia contra a Refor-
ma’,’ vai ter aqui um papel fundamental. Ele define a Igreja como “um
grupo de pessoas tao visivel e palpdvel quanto o grupo de pessoas que
forma o povo romano, o reino da Franga ou a reptblica de Veneza” ou,
mais concretamente, como “‘uma sociedade composta por homens uni-
dos entre si pela profissao de uma tnica e idéntica fé crista e pela comu-
nhio nos mesmos sacramentos sob a jurisdi¢io de pastores legitimos,
sobretudo do romano pontifice”; chega mesmo a afirmar que “para que
alguém possa em alguma medida fazer parte da verdadeira Igreja [...]
nao se exige nenhuma virtude interior, mas somente a proﬁssﬁo exterior
de fé e a participagao nos sacramentos que sao coisas que se podem per-
ceber pelos sentidos™.'® Evidentemente que nio se nega, aqui, o cardter/
aspecto espiritual ou sobrenatural da Igreja, sempre pressuposto, mas
toda discussio e elaboracio doutrinal estao centradas em seu aspecto
institucional-hierdrquico.

Essa nogio da Igreja como “sociedade perfeita” é ainda mais desen-
volvida e adquire sua expressio mais acabada com a compreensio da
Igreja como “sociedade desigual” (societas inaequalis). Ela estd enraiza-
da no imagindrio e na estrutura clericais que foram se desenvolvendo
desde os primeiros séculos do cristianismo e se consolidaram com a
virada constantiniana e vai se impondo como categoria eclesioldgica
fundamental a partir do século XII com o Decreto de Graciano. Af se
afirma que na Igreja “existem dois tipos de cristaos” (duo sunt genera
christianorum): “clérigos” e “leigos”.!" Isso vai marcar decisivamente o
imagindrio, a doutrina e a estrutura da Igreja. A tese da Igreja como
“sociedade desigual” aparece explicitamente no Capitulo X do esquema
Supremi Pastoris sobre a Igreja, do Concilio Vaticano I, que nio chegou

8. Cf. FRIES, Modificagio e evolugio histérico-dogmdtica da Imagem da Igreja, p. 28-39.

9. RATZINGER, O novo Povo de Deus, p. 92.

10. Cf. ALMEIDA, Sois um em Cristo Jesus, p. 26; RATZINGER, O novo Povo de Deus, p. 91.
11. Cf. COMBLIN, O Povo de Deus, p. 41s.
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a ser aprovado.'? Em sua Carta Enciclica Vehermenter nos (11/02/1906),
por ocasido da promulgagao da lei que estabeleceu a separagao entre
Igreja e Estado na Franca, Pio X reafirma que “a Igreja ¢, por sua forca
e natureza [vi et natura], uma sociedade desigual [societas inaequalis],
isto ¢, uma sociedade formada por duas categorias [ordinem] de pessoas:
os pastores e o rebanho”; na hierarquia “residem o direito e a autorida-
de de mover e dirigir os seus membros para a finalidade proposta da
sociedade”; & multidao dos fiéis cabe “deixar-se ser governada e seguir

obedientemente a condugio dos dirigentes”."

A partir dessa nogiao da Igreja como “sociedade perfeita” (sociezas
perfecta) e “sociedade desigual” (societas inaequalis), centrada nos aspec-
tos institucionais e hierdrquicos, de cardter fundamentalmente clerical,
juridico e apologético, podemos compreender melhor a novidade ecle-
siolégica do Concilio Vaticano II. De antemaio, é importante advertir
que essa novidade nao consiste numa negac¢ao da dimensao institucio-
nal da Igreja e do ministério ordenado, mas numa compreensao mais
ampla de seu mistério que considera seu aspecto institucional a partir e
em funcio de seu cardter e de sua missao salvificos e trata o ministério
ordenado e a diversidade dos carismas e ministérios a partir e em fun-
¢ao da Igreja como povo de Deus e sua missio no mundo. E o texto
fundamental aqui é, sem divida nenhuma, a Constituicao Dogmdtica
Lumem Gentium (LG)," sobre a Igreja, embora ele nio deva ser separa-
do nem, muito menos, contraposto aos demais documentos do Conci-
lio. Nossa abordagem desse documento se restringe a destacar o duplo
deslocamento ou a dupla superagiao dos tratados cldssicos sobre a Igreja
realizado pelo Concilio a que nos referimos.

A compreensao da Igreja como “sociedade perfeita” é superada pela
compreensdo da Igreja como “sacramento de salvagiao”. Certamente o
Concilio nao nega o aspecto institucional da Igreja, mas o considera
a partir ¢ em fun¢io de seu cardter e de sua missao salvificos. Fala
explicitamente da “estrutura visivel e social” da Igreja e da pertenga a
ela pelos “vinculos da profissao de fé, dos sacramentos, do regime e da
comunhao eclesidstica” (LG 14). Mas fala da Igreja como “mistério”,
no contexto mais amplo (a partir e em func¢io) do mistério da salvagao

12. Cf. ALBERIGO, O Concilio Vaticano I, p. 375-378; VELASCO, A Igreja de Jesus, p. 172.
13. PIO X, Veementer nos.
14. Cf. PHILIPS, A Igreja e seu mistério no II Concilio do Vaticano.



14 E de Aquino Junior. Sinodalidade como “dimensio constitutiva da Igreja”

que culmina em Jesus Cristo (LG 1-8), compreendendo-a “como que
o sacramento ou o sinal e instrumento da intima unido com Deus e
da unidade de todo o género humano” (LG 1). E, falando da pertenga
e/ou incorporagio a Igreja, além de indicar como primeira condigio
“tendo o Espirito de Cristo”, adverte com Agostinho que “néo se salva,
contudo, embora incorporado a Igreja, aquele que, nao perseverando
na caridade, permanece no seio da Igreja ‘com o corpo’, mas nio ‘com
o coragao” (LG 14). Essa mudanga tem uma longa e complexa gesta-
¢ao e, em boa medida, foi mediada pela nogao da Igreja como “corpo
mistico de Cristo”. Esse conceito “desapareceu da teologia catélica”
no contexto da contrarreforma (ecclesia spiritualis X societas perfecta)
e “somente trés séculos depois, no periodo do romantismo catdlico,
voltou a ser considerado”.” Aparece no esquema Supremi pastoris so-
bre a Igreja do Concilio Vaticano 1.'® Vai ganhando espago e for¢a na
reflexdo teoldgica e atinge seu auge com a Enciclica Mystici Corporis
de Pio XII, em 1943. Ele estd na base do esquema sobre a Igreja que
foi apresentado aos padres conciliares no final da primeira sessao do
Concilio Vaticano II, em dezembro de 1962." E, nao obstante suas
ambiguidades, teve o mérito de ajudar a superar uma visao excessiva-
mente institucional e juridica da Igreja (societas perfecta), mediante

uma compreensio da Igreja como “sacramento” (LG 1,9; SC 5,26;
AG 5) ou “sacramento universal de salvacao” (LG 48; GS 45; AG 1).'®

E a compreensao da Igreja como “sociedade desigual” é superada
pela nogao da Igreja como “Povo de Deus”. Essa ¢ uma das mudangas
mais importantes e decisivas do Concilio sobre a Igreja. Mas ¢ preciso
compreender bem seu sentido e seu alcance. Nao se trata de uma expres-
sa0 nova na teologia nem de contraposigao e/ou negacio do ministério
ordenado. Desde o Concilio de Trento, no contexto da contrarreforma
(ecclesia spiritualis X societas perfecta), baseada no Catecismo romano e
em Roberto Belarmino, a no¢io “Povo de Deus” tornou-se central na
defini¢io romana da Igreja.” Mas, enquanto a teologia pré-conciliar

15. RATZINGER, O novo Povo de Deus, p. 91.
16. Cf. ALBERIGO, O Concilio Vaticano I, p. 375.
17. RATZINGER, O novo Povo de Deus, p. 89-102.

18. Cf. PHILIPS, A Igreja e seu mistério no II Concilio do Vaticano, p. 77-83; FRIES, Modificacio
e evolugio histérico-dogmdtica da Imagem da Igreja, p. 52.

19. Cf. RATZINGER, O novo Povo de Deus, p. 89-92.
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recorria a essa nogao para destacar o aspecto institucional-hierdrquico
da Igreja, compreendendo-a como “sociedade desigual”, o Concilio Va-
ticano II recorre a essa expressdo para destacar a unidade fundamental
da Igreja ou aquilo que é comum a todos os batizados, a partir e em
fun¢ao do qual se pode compreender adequadamente toda diferenca
carismdtico-ministerial na Igreja. Essa reviravolta eclesioldgica se dd no
contexto-processo de debate e elabora¢io do documento conciliar sobre
a Igreja.® Mais precisamente a partir da segunda sessao do Concilio,
em 1963, com a introduglo, por iniciativa do cardeal belga Suenens,
de uma “alteracio na prépria estrutura do esquema” do documento.
A “novidade” consistia em extrair dos capitulos I (mistério da Igreja)
e III (povo de Deus e especialmente os leigos) tudo que se referia ao
conjunto dos cristaos, para elaborar um novo capitulo (povo de Deus)
a ser inserido depois do I capitulo (mistério da Igreja), antes de tratar
de qualquer diferenca no seio da Igreja (hierarquia, laicato, religiosos).!
Isso provocou/significou uma verdadeira revolu¢io na compreensio da
Igreja. Ela nao consiste essencialmente numa “sociedade desigual”, mas
num povo/corpo, no qual “reina entre todos verdadeira igualdade quan-
to a dignidade e agao comum de todos os fiéis” (LG 32). Nao sem razio
¢ comum identificar a eclesiologia do Concilio Vaticano II em termos
de “povo de Deus”.”

Nao seria exagero nem reducionismo afirmar que o desejo, a ne-
cessidade e o dever de oferecer uma defini¢io mais completa da Igreja
(notio ecclesiae plenius definienda), expressos por Paulo VI no discurso
inaugural da segunda sessio do Concilio (29/09/1963), encontram
nos termos/nogdes “sacramento de salvagao” e “povo de Deus”, com
os deslocamentos eclesioldgicos que provocaram, seu resultado mais
profundo e fecundo. A Igreja é compreendida/definida como “povo de
Deus” — “sacramento de salva¢ao” no mundo e para o mundo. E aqui
estdo a fonte e o fundamento do que Francisco propée em termos de
“sinodalidade” ou “Igreja sinodal”.

20. Cf. PHILIPS, A Igreja e seu mistério no 1I Concilio do Vaticano, p. 7-73; RAUSCH, Rumo a uma
Igreja verdadeiramente catélica, p. 29-49.

21. Cf. PHILIPS, A Igreja e seu mistério no II Concilio do Vaticano, p. 19s, 36.
22. Cf. COMBLIN, O Povo de Deus, p. 9; COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL,

Temas selectos de eclesiologia.

23. PAULO VI, Discurso na solene inauguracio da 22 sessio do Concilio Vaticano IL.
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2. Por uma Igreja sinodal

Embora as expressoes “sinodalidade” e “Igreja sinodal” nao apare-
cam nos debates e textos conciliares, tém ai sua fonte e seu fundamen-
to.** Elas surgiram e foram ganhando espago no processo de recep¢io
conciliar, particularmente no que se refere a revalorizagao e a retomada
de assembleias e dinamismos sinodais. O substantivo “sinodalidade” e
o adjetivo “sinodal” derivam da palavra “sinodo” que significa literal-
mente “caminhar juntos”. Seu significado eclesial ¢ marcado por uma
tensdo entre um duplo aspecto, cujo sentido e cuja dimensao variam
muito de abordagem para abordagem. Por um lado, indica tanto evento
eclesial (sinodo) quanto dinamismo eclesial (sinodalidade). Por outro
lado, quanto a sua abrangéncia, refere-se tanto ao episcopado (sinodo
dos bispos — colegialidade episcopal) quanto ao povo de Deus em sua
totalidade (sinodo eclesial — comunhao e corresponsabilidade eclesiais).

Isso explica e/ou favorece compreensdes muito diversas e até contra-
postas de sinodalidade: hd quem restrinja a expressao a um evento ecle-
sial (sinodo) e seu funcionamento (procedimentos) e hd quem tome a
expressao no sentido amplo de natureza e dinamismo eclesiais (modo de
ser e operar da Igreja povo de Deus); hd quem praticamente identifique
sinodalidade com colegialidade episcopal, ainda que aceitando e valo-
rizando a escuta do povo de Deus (refere-se ao episcopado) e hd quem
tome sinodalidade no sentido amplo e profundo do “caminhar juntos”
de todo povo de Deus com seus carismas e ministérios (refere-se ao povo
de Deus). Essa diversidade de compreensoes e enfoques revelam postu-
ras eclesioldgicas fundamentais, nem sempre explicitadas, sintonizadas
com a eclesiologia pré-conciliar que pensa a Igreja a partir da hierarquia
(hierarquia-laicato) ou com a eclesiologia conciliar que pensa a Igreja a
partir do povo de Deus (comunidade com seus carismas e ministérios).

O Documento 62 da CNBB, Missdo e ministério dos cristdos leigos
¢ leigas, numa pdgina luminosa, a) adverte que, “embora o Concilio
Vaticano tenha langado as bases para uma compreensio da estrutura
social da Igreja como comunhio, essa estrutura continua sendo pensada
dentro do binémio cléssico ‘hierarquia e laicato™”; b) chama atencio
para os limites desse bindmio: por um lado, “distingue muito hierarquia

24. Cf. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, A sinodalidade na vida e na missio da
Igreja, n. 5-6; REPOLE, O sonho de uma Igreja evangélica, p. 77; SCHICKENDANTZ, A la bsqueda de
uma ‘completa definicion de si misma, p. 112s; TERRAZAS, Sinodalidad e Iglesia sinodal, p. 871-885.
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e laicato porque nio real¢a suficientemente a unidade batismal, crismal
e eucaristica que une no mesmo espirito os leigos e os ministros orde-
nados” (condi¢do e missio comum), dando a “impressao que hierarquia
e laicato nio pertencem a mesma comunhio eclesial”; por outro lado,
“distingue muito pouco, porque, no interior da comunhao eclesial, des-
taca apenas duas realidades, deixando na sombra a imensa variedade de
carismas, servi¢os e ministérios que o unico Espirito suscita para a vida
e a missdo da Igreja”; c) recorda que, “desenvolvendo perspectivas ja pre-
sentes no Concilio, mas ainda nao explicitadas, vdrios te6logos tém pro-
posto pensar a estrutura social da Igreja em termos de ‘comunidade [o
que é comum a todos os membros] — carismas e ministérios” [distingoes
na Igreja]”; d) e afirma que “esta é a perspectiva do Novo Testamento,
onde nunca aparece o termo ‘leigo’ ou ‘leiga’, mas sublinham-se os ele-
mentos comuns a todos os cristdos e, 20 mesmo tempo, valorizam-se as
diferencas carismdticas, ministeriais e de servicos”.”

Isso ajuda a compreender o sentido, o alcance e a importincia que as
expressoes “sinodalidade” e “Igreja sinodal” tém para Francisco. Elas tém
ocupado um lugar cada vez mais central em seu magistério pastoral,*
foram tema de estudo recente da Comissao Teoldgica Internacional®
e serd tema da XVI Assembleia Geral Ordindria do Sinodo dos Bispos
em outubro de 2023: “Por uma Igreja sinodal: comunhao, participagio,
missdo”. O texto fundamental de referéncia, aqui, é, sem ddvida nenhu-
ma, o discurso de Francisco por ocasido da comemoragio dos 50 anos
da institui¢ao do Sinodo dos Bispos, no dia 17 de outubro de 2015.%®
Nesse discurso, Francisco expressa bem o sentido (“dimensao constituti-
va da Igreja” que oferece o “quadro interpretativo mais apropriado para
compreender o préprio ministério hierdrquico”), o dinamismo (“dina-
mismo de comunhio”, “escuta reciproca”, “caminhar juntos”), a abran-
géncia (povo — pastores — bispo de Roma; Igrejas particulares — ins-
tAncias intermedidrias — Igreja universal); as implicacoes (ecuménicas,
primado do bispo de Roma, humanidade), os fundamentos (“povo de
Deus”: “ungao do Espirito, “senso sobrenatural da fé”, “sujeito ativo da

25. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL, Missio ¢ Ministérios dos cristios
leigos e leigas, n. 104-105.

26. Cf. FAGGIOLLI, Sinodalitd come rinnovamento ecclesiale in Papa Francesco, p. 67-80.
27. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 4 sinodalidade na vida e na missio da Igreja.

28. FRANCISCO, Discurso em comemoragao do cinquentendrio da institui¢do do Sinodo dos
bispos. A partir de agora, as citagdes sem indicagio bibliogrifica remetem a esse texto.
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evangelizacio”), o desafio (“conceito fécil de exprimir em palavras, mas
nao [de] p6-lo em prdtica”) e o cardter processual (caminho sinodal) da
sinodalidade na vida da Igreja.

Naio ¢ possivel desenvolver e aprofundar aqui todos esses aspectos
teoldgicos, pastorais e juridicos da sinodalidade que aparecem nes-
se discurso programdtico de Francisco. Vamos nos restringir a des-
tacar seu sentido e sua abrangéncia e a explicitar seu fundamento
teoldgico-eclesioldgico.

Antes de tudo, é muito importante destacar o sentido e a abran-
géncia da expressao sinodalidade. Francisco fala, aqui, de uma “dimen-
sao constitutiva da Igreja” que oferece o “quadro interpretativo mais
apropriado para compreender o préprio ministério hierdrquico”. Como
bem esclarece a Comissao Teolédgica Internacional, “a sinodalidade nao
designa um simples procedimento operativo, mas a forma peculiar na
qual a Igreja vive e opera” ou, como afirmava de maneira muito precisa
o papa Bento XVI na missa de inauguragio da Conferéncia de Apare-
cida, a propésito do chamado “Concilio de Jerusalém”, ela é “expressio
da prépria natureza da Igreja, mistério de comunhao com Cristo no
Espirito”.?” De modo que a “sinodalidade” nao pode ser restringida a
mero procedimento técnico-operativo. E uma “dimensio constitutiva
da Igreja”. Indica a prépria “natureza da Igreja” que é mistério de comu-
nhio. Enquanto tal, diz respeito ao povo de Deus na sua totalidade com
seus carismas e ministérios. Nao pode ser identificada sem mais com a
colegialidade episcopal que é uma expressio da sinodalidade eclesial e
um servigo a uma Igreja sinodal.”® Enquanto a “colegialidade” diz res-
peito ao ministério dos bispos, a “sinodalidade” diz respeito a totalidade
do povo de Deus, isto é, a0 “modus vivendi et operandi da Igreja povo
de Deus”.*! Francisco insiste que o préprio “ministério hierdrquico” s6
pode ser adequadamente compreendido a partir e em fun¢io de uma
“Igreja sinodal” e que, “numa Igreja sinodal, o Sinodo dos Bispos é ape-
nas a manifestagdo mais evidente dum dinamismo de comunhao que
inspira todas as decisoes eclesiais”. A criagao da Conferéncia Eclesial
da Amazonia (junho de 2020) e a realizagao da Assembleia Eclesial da

29. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, 4 sinodalidade na vida e na missio da Igre-
Jja, n. 42.

30. Cf. ID., ibidem, n. 7.
31. ID., ibidem, n. 66.
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América Latina e do Caribe (novembro de 2021), enquanto organismo
e evento de toda a Igreja e ndo apenas dos bispos, por sua vez, avangam
ainda mais da dire¢ao de uma Igreja verdadeiramente sinodal, na qual a
totalidade do povo de Deus aparece como “sujeito” eclesial.

Mas ¢é preciso explicitar também os fundamentos teoldgicos dessa
eclesiologia sinodal. Conforme temos indicado ao longo desta reflexao,
Francisco retoma e aprofunda a nogao conciliar da Igreja como “povo
de Deus” (LG 9-17).>* E faz isso, destacando a “verdadeira igualdade
quanto 2 dignidade e agdo comum de todos os fiéis na edificagao do
Corpo de Cristo” (LG 32). Dois aspectos sdo particularmente destaca-
dos por ele.

Por um lado, tem insistido com o Concilio que “o conjunto dos
fiéis, ungidos que sao pela un¢io do Santo, nao pode enganar-se no ato
de fé” e que isso se manifesta “mediante o senso sobrenatural da f¢é de
todo o povo quando [...] apresenta um consenso universal sobre ques-
toes de fé e costume” (LG 12). E a “uncdo” do Espirito que confere a
todos os batizados o “senso da fé”: uma espécie de “instinto” espiritual
que faz da fé algo comum/familiar a todos os crentes e torna possivel na
Igreja um “consenso universal” (sentir/pensar/agir comum) nas ques-
toes fundamentais de fé. Esse capitulo da doutrina sobre a Igreja, pouco
desenvolvido pelo magistério e pela teologia pds-conciliar,®® foi reto-
mado por Francisco em sua Exortagao Apostélica Evangelii Gaudium,**
foi tema de um estudo da Comissao Teoldgica Internacional publicado
em 2014% e constitui um aspecto fundamental da eclesiologia sinodal
de Francisco: gracas a “unc¢do do Espirito” e ao “senso sobrenatural da
fé” que ela confere, todos os batizados fazem parte do “povo de Deus”
e “reina entre todos verdadeira igualdade quanto a dignidade e agdo
comum de todos os fiéis na edificagao do Corpo de Cristo” (LG 32).

Por outro lado, fundado nessa “unc¢io do Espirito” e no “senso da £&”
que ela imprime ou como seu desdobramento, Francisco tem insistido
que, “em virtude do batismo recebido, cada membro do povo de Deus

32. Cf. ID., Ibidem, n. 6-9; REPOLE, O sonho de uma Igreja evangélica, p. 77-81; SCHICKEN-
DANTZ, A la basqueda de uma ‘completa definicion de si misma, p. 112-124; MADRIGAL TERRA-
ZAS, Sinodalidad e Iglesia sinodal, p. 871-885.

33. Cf. SCHICKENDANTZ, A la bisqueda de una ‘completa definicién de sf misma’, p. 113s.
34. FRANCISCO. Exortagio Apostélica Evangelii Gaudium, n. 119-120.
35. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, O sensus fidei 74 vida da Igreja.
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tornou-se discipulo missiondrio”, que “cada batizado, independente-
mente da prépria fungao na Igreja e do grau de instru¢io da sua fé, é
um sujeito ativo da evangelizacao”, de modo que “seria inapropriado
pensar num esquema de evangelizagao realizado por agentes qualifica-
dos enquanto o resto do povo fiel seria apenas receptor de suas agdes”.>
Retomando uma cldssica questao na doutrina sobre a Igreja, afirma em
seu discurso programdtico, sem meias palavras, que “o sensus fidei im-
pede uma rigida separagdo entre Ecclesia docens e Ecclesia discens, ja que
o Rebanho possui a sua ‘intui¢ao’ para discernir as novas estradas que o
Senhor revela a Igreja”. Na mesma linha, a Comissao Teoldgica Inter-
nacional afirma que, “descartando a representacio distorcida de uma
hierarquia ativa e um laicato passivo e, particularmente, a nogao de uma
rigorosa separagio entre a Igreja docente e a Igreja discente, o Concilio
enfatizou que todos os batizados participam, cada um a seu modo, dos
trés oficios de Cristo: profeta, sacerdote e rei”.%’

Retomando e aprofundando a eclesiologia do “povo de Deus”, a
partir da doutrina do “sensus fidei” e da condigio de “sujeito ativo da
evangelizagio” de todo batizado, Francisco reafirma com o Concilio a
“verdadeira igualdade quanto a dignidade e agdo comum de todos os
fiéis na edificacdo do Corpo de Cristo” (LG 32). Aqui estd a base ou o
fundamento do que Francisco expressa/designa em termos de “sinoda-
lidade” ou “Igreja sinodal”, a0 mesmo tempo em que “oferece o quadro
interpretativo mais apropriado para compreender o préprio ministério
hierdrquico”. Se é verdade, como diz Sao Jodo Criséstomo, que “Igreja e
sinodo sdo sindnimos”, ja que ela nada mais é que “este ‘caminhar jun-
tos’ do Rebanho de Deus pelas sendas da histéria ao encontro de Cristo
Senhor”, devemos entender e aceitar que “dentro dela ninguém pode
ser ‘elevado’ acima dos outros”, mas, antes, “é necessdrio que alguém
‘se abaixe’, pondo-se a servigo dos irmaos ao longo do caminho”. Nao
por acaso, diz Francisco, “aqueles que exercem autoridade chamam-se
‘ministros’, porque, segundo o significado original da palavra, sao os
menores no meio de todos”. Isso o leva a falar da Igreja como uma
“pirAmide invertida”, na qual “o vértice encontra-se abaixo da base” e a
recordar que “para os discipulos de Jesus, ontem, hoje e sempre, a Gnica
autoridade ¢ a autoridade do servico, o tnico poder ¢ o poder da cruz”.

36. FRANCISCO. Exortagio Apostélica Evangelii Gaudium, n. 120.
37. COMISSAO TEOLOGICA INTERNACIONAL, O sensus fidei 74 vida da Igreja, n. 4.
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E, assim, aborda o ministério ordenado a partir (membro) e em func¢ao
(servigo) da Igreja povo de Deus em seu “caminhar juntos”.

Consideragoes finais

Nossa pretensao aqui era simplesmente explicitar em que sentido
Francisco fala de sinodalidade como “dimensao constitutiva da Igreja”
e quais os fundamentos teolégico-eclesiolégicos dessa afirmacao. E cla-
ro que isso nao esgota a problemdtica nem é suficiente para sua adequa-
da compreensio e efetivagdo. H4 muitos outros aspectos que precisam
ser considerados e desenvolvidos. Mas é fundamental compreender,
antes de tudo, que nao se trata de mero procedimento técnico-opera-
tivo (etapas e regras de um evento eclesial), mas da natureza mesma da
Igreja “povo de Deus” que é “mistério de comunhio” (modus vivendi
et operandi da Igreja povo de Deus). E a “ungio do Espirito”, o “sen-
so da fé” que ela imprime e a “missao evangelizadora” que ela impli-
ca e a qual impele, que fazem de todos os batizados membros do povo
de Deus e “sujeitos ativos da evangeliza¢ao”. Isso tem muitas implica-
¢oes teoldgicas, pastorais e juridicas que precisam ser consideradas e
desenvolvidas para que, de fato, a Igreja seja o que ela é chamada a ser:
“povo de Deus” — “sacramento de salva¢ao” no mundo e para o mundo.
E isso justifica o processo de renovagio/reforma eclesial desencadeado
por Francisco que bem pode ser caracterizado em termos de conversao
missiondria sinodal da Igreja.
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